Prologo

BILANCIO SULLA SOGLIA DEL 1943

Dieci anni dopo

Dieci anni rappresentano un periodo non breve nella vita di
qualsiasi persona. Essendo il tempo il bene pill prezioso di cui
disponiamo, perché il meno recuperabile, Iidea del tempo even-
tualmente perduto® provoca in noi una costante inquietudine ogni
volta che guardiamo indietro. Perduto sarebbe il tempo in cui non
avessimo vissuto da uomini, non avessimo fatto delle esperienze,
non avessimo imparato, compiuto qualcosa, goduto, sofferto,
Tempo perduto & il tempo non messo a frutto, il tempo vuoto. Tali
certamente non sono stati gli-anni trascorsi. Noi abbiamo perso
molto, abbiamo perso cose inestimabili: il tempo perod non & anda-
to perduto. Certo, le conoscenze e le esperienze di cui si diventa
consapevoli a posteriori sono soltanto astrazioni dell’autentico,
della vita vissuta. Ma se da una parte la possibilita di dimenticare ¢
senza dubbio una grazia, dall'altra la memoria e la riconsiderazione
della lezione appresa fanno parte di una vita responsabile. Nelle

I NL A 65.9: copia dattiloscritta coeva, 14 pagine (senza capoversi all'interno dei paragrafi,
che sono intervallati da lince trasversali (e = =»]); annotazione scritta a mano da E. Bethge:
«Natale 1942»; ultima edizione: WEN 11.27. 1l testo fu scrino per Eberhard Bethge, Hans
von Dohnanyi ¢ Hans Oster. [J * [Cfr. il sermone di B. su 1 Cor 13,812 del 28 ottobre
1934, DBW 13, SN:aurhaéuoppomnncdéummuomncﬁamd)émidmm
perdere del tempon).
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pagine che seguono vorrei tentare di rendere ragione a me stesso di
alcune delle esperienze ¢ delle conoscenze comuni che negli ultimi
tempi ¢i hanno coinvolto. Non mi riferisco a esperienze personali,
a qualcosa di sistematizzaro, a discussioni e a teorie, ma a risultati
cul siamo pervenuti in certa misura assieme, come cerchia di perso-
ne animate da un comune orientamento, nell’ambito di cié che
concerne l'uomo; risultati che qui saranno ricordati semplicemente
I'ino a fianco dell’aliro perché sono collegati tra laro solo dall’e-
sperienza concreta; nulla di nuovo, cose da lungo risapute nei
tempi passati, ma che a noi sono state date da sperimentare e da
conoscere in modo nuovo. Non si pud scrivere di questi argomenti
senza che ogni parola sia accompagnata da un sentimento di rico-
noscenza per la comunione di spirito e di vita custodita e testimo-
niata in questi anni. |

Senza solido terreno sotio i piedi

Ci furono mai nella storia uomini che nel loro tempo ebbero
cosi poco terreno sotto i pied?®, cui tutte le alternative possibili al
loro tempo siano sembrate egualmente insopportabili, ostili alla
vita, insensate; che abbiano dovuto cercare la fonte della loro forza
al di la di tali altemative, nel passato e nel futuro; e che perd, senza
esser per questo dei sognatori, abbiano potuto aspettarsi il succes-
so della loro causa con tanta fiducia e sereniti come noi? O me-
glio: hanno forse sentito mai in modo diverso da noi oggi coloro
che, tra gli appartenenti a una generazione posta davanti a una
grande svolta della storia, si sono fauti carico di pensare in modo
responsabile proprio perché si trattava della nascita di qualcosa di
veramente nuovo, che non poteva esaurirsi nell'ambito delle alter-
native possibili al loro tempo?

2 Sul tema ded 'serreno sorro | peedi’, cofr. @ seemone di B, su 2 Cr 20,12 dell'® maggio 1932,
DBW 11,4225, DAW 7 {FI, 14 ¢ 69-71 [trad. it, 12 & 60-62] [* L'immagine & usata da B
ver ln prima volea nel 1928, nella canferenze Die Trapadic der Prophetentumes und ibe bles-

er Sinm, DBW 10, 2835, od & ripresa in numerosi altri resti. Fssa ora peraltro d'uso
alguanta diffuso, specialimente nel primo dopoguerral,
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Chi resta saldo?

La grande mascherata del male ha scompaginato tutti i concetn
etici. Per chi proviene dal mondo concettuale della nostra etica tra-
dizionale il fatto che il male si presenti nella figura della luce, del
bene operare, della necessita storica, di cid che & giusto socialmen-
te, ha un effetto semplicemente sconcertante; ma per il cristiano,
che vive della Bibbia, & appunto la conferma della abissale malva-
giti del male’. |

Palesc ¢ il fallimento delle persone ‘ragionevols’ che, animate
dalle migliori intenzioni ma misconoscendo ingenuamente la realta,
credono di poter rimettere in piedi tutea la dissestata impalcarura
servendosi di una certa dose di ragione. Nella loro miopia vogliono
rendere giustizia a tutti i contendenti ¢ vengono cosi stritolate nello
scontro delle potenze contrapposte, senza aver raggiunto il benché
minimo risultato. Deluse per l'insipienza del mondo, si vedono
condannate alla sterilita, ed escono rassegnate dal gioco o si abban-
donano inermi al pin forte'.

Maggiore impressione desta il totale fallimento del faratismo
etico. Il fanatico crede di potersi opporre al potere del male, arma-
to della purezza di un principio’. Ma, come il toro, si scontra, fiac-

3 (i la press di posizione di B sull'opera & Waiiam Parow, The Chureh and the New
Order, del 191 (scritia in Svizeera), in DBW 16, 338: «La mgione pit profooda del disordi.
e etico risede [...] pel fatto che la pil grande mgivstzia, cosd come s vediamo incarnata
ned regime oszionalsocalists, ¢ ruscita o celare se stessa sowo la veste di una relarive plost-
zia storica ¢ sociale, [..] La fonte velenosa ds ogne disgregazione a livello etico & da ricoa-
dursi al fatto che non si riconosce la demonicith del male che appare socte kb figurs del
Giustoe; Hitler riceve «dull’ esterno cost come dall'interno il sostegno morale alln sus pretesa
di essere 'esecutore inviato da Dio per realizzare ls giustizia storics, e solo uns limitana
schicra di persone proprie qui [in Hitler] fo sncotn in grado di riconoscere Satana satto be
sembianze dell'angelo di luces, A 2 Cor 11,14 (wanche Satana si mascher da sngedo di
luces) B. rinvia ped semesire invernale 1932735, nell'ambito dd seminario Prcolgia tealogs-
oo (cfr, DEW 12, 182, ¢ DAW 3 (SF), 99 [trad. it., 90]), cosi come nel 1936 (DBW 14, 9395,
S veda in particolare DAW & (E), 63 com la vota 7 [wewd. ix., 55]. 1l pacagrafo Cbe resta
sefde? fu steso da B. sulla scorta delle pagine iniziali del capitodo dell’ Erasy intessto nel 1940,
intitolato Etrca come comformazione: DRW 6 (B), 63-66 [erad. ir., 55-571. Sulls redazicoe tra |
due tesii, w HE Toor, Thelogirche Perspekrtiven mach Dictrich Banhoeffer, 195200, [1 4
Sulla scheda NI A 86,18, che B. aveva con 3¢ nddls prigione di Tegel, & scritto l'appuntoc «ll
disprezzo del moado si trasforma o soggezione al mondo; per disprexzo del mondo si
rinuncia a cambiarlo e coo cid si finisce per sostenerdas, [ 5 Per la critica ad un'etics dei
principi, ofr. tra ghi altri passi DEW 10, 330s; DEW 6 (E), 68 [trad ir., 59]; <l saggioc cono-
sce |a limiraza ricecrivitd defla realia pet confromti dei principé, perché sa che la realta non &
costruita su pancipd, ma poggia sul Do vivo e ceestare, Di conseguenes, sa anche che non @
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cato e sconfirta, col drappo rosso invece che con chi lo regge. Si
impania in cose inessenziali e cade nella trappola di ¢hi & piit asry.
to di [ui.

Luomo della corcrenza si difende solitario dallo strapotere delle
situazioni d'emergenza davanti alle guali & richiesta la decisione,
Ma viene dilaniato dalla enormitd dei conflitti nei quali & chiamaro
a scegliere, consigliato e guidato de nient’altro che dalla sua pErso-
nale coscienza, Gl innumerevoli | travestimenti, rispettabili e sedu-
centl, ned quali il male ghi =i fa incontro, rendone ansiosa e ingicura
la sua coscienza, finché egli finisce coll'accontentarsi, anziché di
maftenere una buona coscienza, di salvarla; finché non finisce col
mentire ad essa per non cadere preda della disperazione. Infati,
I'womo il cui unico sostegno & la propria coscienza non porri mii
capire che una cattiva coscienza pud essere pil salutare e pin forte
di una coscienza ingannata.

Per uscire dallo sconcerto provocato dalla guantith di decisioni
possibili il dovere sembra capace di fornire la strada sicura. Cié che
viene ordinato appare in questo contesto come la cosa pinn cera;
dell'ordine & responsabile solo chi lo impartisee, non chi lo esegue.
Ma se ci si limita a guanto & conforme al dovere non si giungs mai
al rischio dell'azione che si compie in forza della propria personale
responsabilitd, mentre & solo questa che pud colpire al cuore il
male e vincerlo. L'vomo del dovere alla fine dovri compiere il pro-
prio dovere anche nei comfronn del diavelo.

Chi d'altra parte si propone di cavarsela nel mondo nella piit
piene fberti personale, chi da pit valore all’azione necessarda che a
mantenere immacolata la propria coscienza ¢ la propria repuzagio-
ne, chi & pronte a sacrificare uno sterile principio a un fecondo
compromesso, o anche la sterile saggerea della moderazione a un
radicalismo frumuese®, costui stia attento che la sua libertd non I
port alla rovina, Per impedire il peggio dari il suo assenso al male,
¢ non sara pia in grado di capire che proprio il peggio, che vuole
evitare, potrebbe essere il meglio, E questo che costituisce 1a mate-
ria da cui trae origine la tragedia.

peasilille venire in amgo dells realsd con i prineipl piio pori e neppure con la migliare
wbontit, bensi sale con i Dio vive, 1 principi sono salo ssumsent nelle mani i Dlo, stra-
gnentl che vengona presto geteati via come insufFicientts, Sulisa) ‘principsodi’ (anche el
sensa di legge, nomme, ideake, astraxicme), cfr, THOE 98, pota A7, & pasaiw, [ 6 Su ‘compro-
messn’ ¢ raedicalisme’ v DEW 6 (B 144-150 [tred. ir, 126-133]
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C'e chi, sluggendo al confronte pubblico, sceglic il rifugio della
virti privata. Ma cosnl deve chiudere occhi ¢ bocca davand all'in-
aiustizia che lo circonda. Solo mentendo a se stesso pud evitare la
contaminazione prodotta dall’azione responsabile. Cualsiasi cosa
egli faccia, avvertird l'inguietudine per ¢ié che tralascia di fare, Ne
sard prostrato, oppure diventers il pit ipocrita del Farisei. |

Chi resta saldo?” Solo colui che non ha come criterio ulimo la
propria ragione, il proprie ptincipio, la propria coscienza, la pro-
pria libertd, la propria virth, ma che & pronto a sacrificare tuto
questo guando sia chiamato all'azione ubbidiente e responsabile,
nella fede e nel vincolo esclugive a Dio®: 'vomo responsabile, la cui
vita non vuole essere altro che una risposta alla domanda e alla
chiamara di Do, Dove sono questi vomini responsabili?

Covaggio politice?

Che cosa '8 dictro "assenza di coraggio politico, di cui tanto ci
si lamenta?” In questi anni abbiamo trovato molto valore ¢ grande
disponibilitd al sacrificio di ¢, ma quasi da nessuna parte coraggio
politico, neppure tra di noi. Faremmo della psicologia alguanto
ingenua e superficiale se rconducessimo questa assenza semplice-
mente alla codardia delle singole persone. Le ragioni di fondo sono
completamente diverse, Nel corso di una lunga storia noi redeschi
abbiamo devuto imparare & conoscere la necessita e la forza del
I'ubbidienza. Abbhiamo individuato il senso e la grandezza della
vita nel subordinare ogni desiderio e ogni idea personzli &l compiio
assegnatoct, | nostri 5g1.|:arr.1i erano rivelt verso Palte, non nel timo-

7 Sul “restare saldi' [randbalion] ovvero dl 'mesistere’ [evdeerichen], v [, PRPER, Voaw Sive
der Tapforkety, 24 & 36 [" Sul tema, cfr A GALLAS, OB rerva sofdo? Le miffesciond’ d Bon-
Eoefer selle eretit delln fortezze, in E Ferrario (ed ), Virrey Gupenare o cradeve: Dietriod Bon-
boeffer (1906 1995), Tortno 199%, 111-1217. O 8 Gl inolire M Lutero (WA 40,1; 559,810
im i.'J:l.I"il'r:l.I!ﬂ.H.l 5 Pawdy ad Galaray Oremervertares, TV «liden resren tha |||'i‘l_r.| Sl P R ET
ot nce extea nos; oo delen mit i consdentie men, sermualk, perscos, opere, sed inopro.
missione diviea, veriiee, ek Nom podest falleres (ol nemrr ek & certa, dal momerds
chie i pone oo i ned dtesd: 0 oo mi deve basare sulls mis coscicnza, sai mic sonrimen-
i, sulls mia persoma, slle mie opere, quanto puttosto sulla promessn e sulla veritd divira,
che ron pud sbaglisnss), [ 9 Chr, DEW 10, 265,
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re dello schiavo, ma nella libera fiduda che il compito contenesse
una missione e la missione una vocazione", E una dose di giustifi-
cara diffidenza verso il proprio cuore guella da cui nasce la dispo-
nibilita a seguire piuttosto "ordine proveniente dall™alto’ che il
proprio arbitrio personale. Chi non riconosceri ai tedeschi di gver
raggiunto 1 massimi livelli di valorositd ¢ di coinvolgimento perso-
nale nell’ubbidienza, nello svolgimento | del proprio compito o
nella professione? Ma i tedeschi hanno difeso la loro liberti — e
dove al mondo si & parlato pilt appassionatamente di liberta che in
Germania, partendo da Lutero per arrivare fino alla filosofia dell'i-
dealismo? — cercando di liberarsi della propria volonti particolare
nel servizio al ruite. Missione ¢ liberta rappresentavano per loro
due lati di un’unica realti. Ma in questo modo i redeschi hanno
commesso un ertore di valutazione nei confrontd del mondo: non
avevano fatto i conti con la possibilita che la loro disponibilit alla
subordinazione ¢ al coinvolgimento personale nel proprio compito
fosse manipolata a servizio del male. Quando questo & accaduto —
e il compiere la propria missione & divenuto un fatto esso stesso
problematico — tutti i concetti morali fondamentali dei tedeschi
hanno cominciato necessariamente a vacillare. Divenne allora chia-
ro che ai tedeschi mancava una cognizione fondamentale ¢ decisi-
va: guella della necessita di agire liberamente € responsabilmente
anche nei confronti della propria missione, della propria professio-
ne ¢ del proprio compite. Prese piede irvece da una parte una ir-
responsabile mancanza di scrupoli, e dall'alira una scrupolosita
lamentosa, incapace di portare allazione, 1l coraggio polirico puG
crescere solo sul terreno della responsabiliea [ibera dell'uvomo libe-
ro. | tedeschi stanne cominciando solo oggi a scoprire che cosa
significhi liberta. Fssa ha il suo fondamento in un Dio che esige
che I'vomo assuma liberamente nella fede il rischio dell'azione
responsabile e che promette a chi in questo modo diventa peccato-
re perdono e consolazione,

10 Cfy, anche DAY 6 (E), 289297 [rrad. it., 393 260].
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Dhef ssceeton

E certamente falso che il successo giustifichi anche 'azione catti-
va e i mezzi riprovevoli”, ma non é neppure possibile considerare il
successo come qualcosa di assolutamente neurrale dal punto di
vista etico”, Vero infacti & che il successo storico crea il solo rerre-
no sul quale la vita pud continuare, ed & molto dubbio se sia pin
responsabile opporsi ail tempi nuovi come dei Don Chisclotie®, |
piuttosto che servire ad essi ammertendo la propria sconfita e
accettandala infine hberamente. Alla fine, il successo fa la stora e,
al di sopra degli vomini che fanno la storia, colut che ne conduce 1
corso sa sempre trarre il bene dal male. Tenorare sermnplicemente il
valore etico del suceesso & un cortocironito degnao di un cavaliere
dell’ideale che pensa in modo astorico, cioé non responsabile; ed @
una buona cosa che noi finalmente siamo costretti & confrontarc
seriamente sul piano etico col problema del successo. Finché il
bene ha successo, possiamo concederc il lusso di ritenere i succes-
50 slesso eticamente irrilevante. Ma quando capita che 1 mezzi cat-
tivi porting al successo, allora nasce il problema. T fronte a questa
situazione sperimentiamo come non siane all'altezza del compito
che ci & dato né l'atteggiamento di chi avanza critiche astracte ¢
pretende di poter aver ragione come s fosse un semplice spertato.
re, e rifiuta cosi di porsi sul terreno dei fatti, né lopportunismeo,
cioé 'arrendersi e il capitolare davanti al successe. Noi non voglia-
mo e non possiamo comportarcl da critict offesi, né da opporuni-
sti, ma da uomini corresponsabili - come vindtorl o come vint a
seconda dei casi e in ogni istante - della forma che viene dara alla
storia. Chi, sapendo che la corresponsabiliti per il corso della sto-
tia gl viene imposta da Dio, non permette che nulla di guanto
accade lo privi di essa, costd sapri individuare un rapporto frue-
tuosa con gli event storici, al di 13 della sterile critica e del non
meno sterile opportunismao. Chi parla d&i soccombere eroicamente
davanti ad un’inevitabile sconfirta, fa un discorso in realtd molto
poco etoico, perché non osa levare lo sguardo al futuro, Per chi &

11 Allusicane al dettic «Cuwm finis est licitus, ctiam media sunt licitae {oll fire giustifica i
mezmmek, ofr inodtne O SCUHILING, Defisbwed der Morglibealogre [, 209210 (112 Sul tema
del ‘ssccesse’, w D3HW & |E), 35.57, 75.74, e parnivs [read. ie, 51233, G568 ecc], 13 Sulls
hgura di Don Chiscatte, ofr. DEW 10, 26, DEW & (El, 15 e 6és. [ered. ir, 31 ¢ 58] Cir
inolere: H, Stsninee, Destevd Sanboofer g Dan Deedioee,
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tesponsabile [a domanda ultima non & come me la cavo eroica-
mente in quest'atfare, ma: [come]” dovrd continuare g vivers una
generazione futura, Solo da questa domanda storicamente PESO-
sabile possono nascere soluzioni feconde, anche s provvisoriamen-
te molto mortificanti. In una parola: & molto pit facile affrontare
ung guestione mantenendosi sul piano dei principi che in afteggia-
mento di concreta responsabilita. La generazione nuove possederi
sempte l'istinto sicure | per riconoscere se si agisce solo in base a
un principio-o in base ad una responsabilith vitale; perché in que-
sto si gioca in ultima istanza il suo stesso futuro,

Drella stupidita

Per il bene la stupidita™ & un nemico piil pericoloso della malva.
gita. Contre il male & possibile protestare, o si pué COMPromerte-
re, in caso di necessitd & possibile opporsi con la forza: il male
porta sempre con sé il germe dell'antodissoluzone, perché dietro
di sé nell'uomo lascia almeno un senso di malessere. Ma eontro la
stupidita non abbiamo difese. Qui non si pud ottenere nulla né con
proteste, né con la forza; le argomentazioni non servono a niente, |
fatti che sono in contraddizione con i pregiudizi personali sempli-
cemente non si devono credere — in questi casi bo stupido diventa
addirittura critico - &, quando sia impossibile sfuggire ad essi, pos-
sono essere semplicemente frascurati come casi singoli irrilevand,
Nel far questo, a differenza del malvagio, lo stupido si sente com.
pletamente soddisfarto di sé; anzi, diventa addiritura pericoloso,
perché con faciliti passa rabbicsamente all'attacco. Percid & neces-
sario essere pid guardinghi nei confront dello stupido che del mal.
vagio. Non tenteremo mai pili di persuadere con argomentazioni lo
stupido: € una casa senza senso ¢ pericolosa.

Se vogliamo trovare il modo di spuntarla con la stupidita, dob-
biamo cercare di conosceme la natura. Una cosa & certa: che si
trarta [essenzialmente]™ di un difetto che interessa pon Fintellet-

14 Mel testo damiboserinn sl erova esmoncamente: sdoves. [ 15 Cfe DB & (E), T3 [trad. ix..
631 116 In bed.; aseempdicl; iz med darriloscriing originale st ha efronennsenits wasrenslioh;
potrebbe anche eatarsi di sesenifd Galetteralmentesk
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to!; ma l'umanitd di una persona. Ci sono vomini straordinaria-
mente elastici dal punto di vista intellettuale che sone stupidi, e
womini molto goffi intellettualmente che non lo sono affaro. C
dccorgiamo con stupote di questo in certe sitnazioni nelle quali si
ha l'impressione che la stupidita non sia | un diferio congenite, ma
piuttaste che in determinare circostanze gli uomini vengana rer
stupidi, ovvero s lascino rendere eali™. Ci & dato osservare, inolire,
che vomini indipendenti, che conducono vita solitaria, denunciano
questo ditetto pid raramente di vomini o gruppi che inclinano o
s000 costrelli a vivere in compagnia. Percid la stupidita sembra
essere un problema sociologico pivttoste che un problema psicolo-
gico. E una forma particolare degli effett che le circostanze stori-
che producono sugli vomini — un fenomeno psicologico che si
accompagna a determinati rapporti esteriori. Osservando meglio, s
nota che gualsiasi ostentazione esteriore di potenza, politica o reli-
piosa che sia, provoca la stupiditd di una gran parte degli womini.,
Sembra anzi che si tratti addirittura di una l:ggi: EDEiL‘I-FIEJI?ﬂ]ﬂHiCE-
La potenza dell'uno richiede la stupidita degli altri. Tl processo
secondo cui cid avviene non & tanto quello dell’atrofia o della per-
dita improvvisa di determinate facoltis umane — per csempio guelle
intellertuali — ma pivttosto quello per cuid, sotto la schiacciante
impressione prodotta dall’ostentazione di potenza, I'uoma viene
derubaro della sua indipendenza interiore e rinuncia cosi, pit o
mena consapevalmente, ad assumere un atteggiamento personale
davanti alle situszioni esistenziali che gli si presentzno. 1 fatto che
lo stupido sia spesso testardo non deve ingannare sulla sua man-
canza di indipendenza. Rivolgendogli la parola, ci si accorge addi-
ritrura che non si ha a che fare direttamente con lui, con lui perso-
nalmente, ma con slogan, motti ecc. da cui egli & dominare. E
ammaliato, accecato, vittima di un abuso ¢ di un maltrattamento
che coinvolge la sua stessa natura. Trasformatosi in uno strumento
senza volontd, lo stupido sard capace di qualsiasi malvagiti, essen-

1T Clr. DBW 14, 9056 «ha non si pod discutere con quelll che non mopfiesr sscoltanes;
064, nota 68 =Con la discossiooe si pub uecidere cgni parcds della Scrinurs. Man si rraa di
una mancanza dell‘imeli=ne, bensi delln mencarza |:riJ spanibilitg pellsoaltares. [ 18
Cogne pen passs dell' Evva che trattano delio sspregiarare tinnico degli uominis (DEW 4,
5 [eesed. in, 65 ]: «Egh comsidera gk vomnim stupidi ed esst diventano siapadiet, cosi anche
nel presente passe sulls “srupidicy” & roschiiss ang desomsiones psicolopscn o Higer & do
B SEguac,
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do contemporaneamente incapace di riconoscerla come tale. Qui
c’¢ il pericolo di un abuso diabolico. Ci sono uomini che potranno
esserne rovinati per sempre.

Ma a questo punto & anche del tutto chiaro che la stupidita non
potra essere vinta impartendo degli insegnamenti, ma solo da un
atto | di liberazione, Ci si dovra rassegnare al fatto che nella mag-
gioranza dei casi un'autentica liberazione interiote & possibile solo
dopo esser stata preceduta dalla liberazione esteriore: fino s quel
momento, dovremo rinunciare ad ogni tentativo di convincere lo
stupido. In questo stato di cose sta anche la ragione per cui in simi-
li circostanze inutilmente ¢ sforziamo di capire che cosa effettiva-
mente pensi il ‘popole’, e la ragione per cui questo interrogativo
risulta al tempo stesso superfluo — sempre perd solo in queste cir-
costanze — per chi pensa e agisce in modo responsabile. La Bibbia,
affermando che il timore di Dio & l'inizio della sapienza®, dice che
la liberazione interiore dell'uomo alla vita responsabile davanti a
Dio & I'unica reale vittoria sulla stupidita.

Del resto, siffatte riflessioni sulla stupiditd comportano questo di
consolante, che con esse viene assolutamente esclusa la possibilita
di considerare la maggioranza degli uomini come stupida in ogni
caso. Tutto dipenderi in realta dall’atteggiamento di coloro che
detengono il potere: se essi ripongono le loro aspettative pit1 nella
stupiditd o pit nella autonomia interiore e nella intelligenza degli
uomini,

Desprezzo degli womini?

Il rischio di lasciarsi spingere al disprezzo degli uomini® & molto
grande. Sappiamo bene di non aver alcun diritto di farlo e che cid
¢i porterebbe a un rapporto assolutamente sterile con gli uomini.
Le considerazioni che stiamo per fare ¢i possono tenere lontani da
una simile tentazione. Disprezzando gli vomini cadremmo esatta-
mente nello stesso errore capitale dei nostei avversari, Chi disprez-
Za un uomo non potra ottenerne mai nulla. Niente di cid che di-

19 Pry 1.7; Sal 111,100 (720 Clr. DBW’ 6 (E), 72-75 [trod. it., 62651,
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sprezziamo negli altri ci & completamente estraneo. Spesso ci aspet-
tiamo dagli altri piv di quanto noi stessi siamo disposti a dare,
Perché finora abbiamo riflettuto in modo cosi poco realistico sul-
'vomo, sulla sua debolezza ¢ su quanto sia esposto alla tentazione?
Dobbiamo imparare a valutare gli uvomini pit per quello che sof-
frono che per quello che fanno o non fanno. | L'unico rapporto
fruttuoso con gli uomini - ¢ specialmente con i deboli - & I'amore,
cioé la volonta di mantenere la comunione con loro. Dio non ha
disprezzato gli uvomini, ma si & fatto uomo per amor loro.

Gisstizia immanenie

E una tra le esperienze pit sorprendent, ma anche piis inconfu-
tabili, che il male si riveli - ¢ spesso in un arco di tempo inaspetta-
tamente breve — stupido e non funzionale al raggiungimento di un
obiettivo. Questo non significa che la punizione segua dappresso
ad ogni singola azione cattiva, ma che I'eliminazione sistematica dei
comandamenti divini, nel presunto interesse dell'autoconservazio-
ne terrena, gioca a sfavore proprio di quest'ultima, Questa espe-
rienza che ci ¢ capitato di fare pud essere spiegata in vari modi, In
ogni caso sembra conseguirne con certezza che la convivenza
umana possiede leggi piti forti di qualsiasi cosa pretenda di levarsi
al di sopra di esse, e che percid non osservarle € non solo ingiusto,
ma anche poco saggio. Dal che si comprende perché 'etica aristo-
telico-tomista clevi la sapienza al rango di virtli cardinale®. La
sapienza e la stupidita non sono realta indifferenu dal punto di
vista etico, come ha insegnato '«etica della convinzione» neoprote-
stante”, L'uomo saggio riconosce nella ricchezza del concreto e |

21 La sapienza (gr. gpdvnmg, ks, prudeniia o saptemint), considersa da Ansorele ¢ da Tom-
maso d'Aquino penitnix eerfutum, presupposto ¢ fonte del componamento morske, insicme
con la fortezza, ki givstizia e la temperanza & annoverata o le cosiddette quatiro vin cardic
mals (eurtutey cardimaler, ovvero priveepaler); de. inoltre ARSTOTELE, Etce Nicomacbes, VI, 5-
13; Tosmaso 0’ AQUING, Summs theologica 111, 61; O, SGULLING, Lebrésch der Morslthoo-
fogic 1, 225246 ). Prevex, Vame Siwn der Tapferkedt. U] 22 Postzione eticn diffuss ned Kuliwer-
protestansiomus {per es: K. TROELTSCH, Grundprobleme dor Ethik, 626.639): essa valura
movalmente un stto sulla scorta dd moventi che ne sono alla base, a differenza dell wetica
della respansabilitas, secando s quale & necessario assumersi la respoosabilith sper be conse-



32 Profagn 1

delle possibilita che esso contiene i limiti invalicabili posti ad ogni
agire da parte delle legei permanenti della convivenza umana; cosi
tacendo, ["womo saggio agisce bene, € ['vomo buono agisce secon-
do sapisnza,

E certo perd che non esiste alcun agire storicamente rilevante
che a un certo punto non superi ogni volta i limid post da queste
leggi”. Ma c’¢ una differenza decisiva fra i traspredire tali limiti
ritenendo con cid di sopprimerli radicalmente & di instaurare dun.
que un diriteo sur generés da una paree, e il conservare dall’alea I
consapevolezza che guesta trasgressione rappresenta una colpa
forse inevitabile che pué esser ginstificata solo ripristinandeo imme-
diatamente la legge e rispertandola assieme ai limiti che essa pone.
Mon & affarro necessario considerare ipocrita laffermazione per cui
lo scopo dell’agire politico non & la semplice autcconservazione,
ma listituzione del dirine. Nel mondo le cose sono semplicemente
disposte in modo siffatto che Posservanza sostanziale delle leggi e
der dirit essenziali della vita € come tale guanto di pin urile all'an-
toconservazione, ¢ che queste stesse legel ammettono solo una tra-
sgressione di breve durata, eccezionale, e in casi non generalizzabili
di necessita; mentre chi fa dell'emergenza un principio e stahilisce
cosi una propria legge accanto ad esse viene prima o pai, ma con
potenza irresistibile, distrinto. La givstizia immanente della storia
premia e punisce solo 'azione; l'eterna giustizia divina vaglia e gin-
dica 1 cuor,

Alewne formalarioni df fede
intoran al governo dif Dio sulla storda

fo credo che Dio pud  vuole far nascere il bene da ogni cosa,
anche dalla pitt malvagia. Per questo, epli ha bisognoe di uomini che
sappiano servirsi di ogoi cosa per il fine migliore. lo credo che in
agni sitnazions critica Dio veole darei tanta capacita di resistenza
quanta ¢i & necessaria. Ma non ce la di in anticipo, affinché non

guenze {prevedibilile di un cerse atto (M. WEHER, Gemammelie politiche Scheiften, 5521, ]
23 Ctr. DEW & {EL 272-27% [irmd. i, 297-179).
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“faccamo athidamento su noi stesal, ma su di lui soltanto. In questa
tede dovrebbe esser vinta ogni paura del futsre. To | credo che
- neppure i nostri error ¢ § nostrd sbagli sono inutili, e che a Dio non
& pilt difficile venirne a capo, di quanto non lo sia con le nostre
- supposte buone azioni, Sono certo che Dio non & un Feto atempo-
 rale, anzi credo che egli anende preghiere sincere e azioni respon-
sabili, e che ad esse risponde.

Fiducra

(Juasi a nessuno & stata risparmiata 'esperienza del rradimento.
La figura di Gioda, che un tempo ci era cosi incomprensibile, non
¢l € quasi pin estranea. Laria in cul viviamo & tanto inguinata dalla
ditfidenza che ne stamo quasi soffocati. Ma dove ci siamo aperti un
- varco nella cortina di ditfidenza, [i ¢i & stato dato di fare esperien-
za di una disponibilitd a fidarsi di coi finora neppure sospettava-
mo. Quando accordiamo la nostra fiducia, abbiamo imparato a
mettere la nostra vita nelle mani degli aleri; in contrasto con mne le
ambiguitd di cui le nosere azioni e la nostra viea hanno dovuto rico-
prirsi, abbiamo imparato a fidarel senza riserve. Ora sappiamo che
si pud veramente vivere ¢ operare solo con una fducia siffatea, che
non cessa mal di essere un rischio, ma & un rschio accetrato con
letizia. Sappiamo che seminare e favorire ln diffidenzs & tra le azio-
ni pii riprovevoli, e che invece, dove appena & possibile, deve esse-
re rafforzata e promossa la fiducia, La fiducia resterd per noi uno
dei doni piil grandi, pit rad e pit giciosi della convivenza umana;
e [uttavia essa potra nascere solo sullo stondo oscure di una neces-
saria diffidenza, Abbiamo imparato a non comprometrerci minima-

mente con la gente qualungue, € a metterct invece completamente
nelle mani di chi & degno di fiducia,

Sewso della gualiti

e non abbiamo il coraggio di ristabilire un awentico sense
della distanza tra gli vomini, e di lotare personalmente per que-
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sto, affonderemo nell'anarchia dei valori umani, | Uimpudenza, la
cui essenza consiste nel disprezzo di ogni distanza umana, & una
caratteristica del volgo, cosi come I'intima insicurezza, il mercan-
teggiare con 'impudente, il corteggiaro per guadagnarsene il favo-
re ¢ il mettersi al livello del volgo sono la strada per involgarire se
stessi”, Quando uno non sa pitl ¢id cui & tenuto verso se stesso ¢
verso gl altri, quando viene meno il senso per la qualita® dell'uo-
mo ¢ la forza di mantenere le distanze, allora si & a un passo dal
caos. Chi per amore della tranquilliti materiale & troppo tollerante
con I'impudenza, costui ha gia rinnegato se stesso e lascia che la
marea del caos rompa gli argini proprio li dove era il suo posto di
guardia, e cosi diventa colpevole nei confronti del tutto. In aleri
tempi pud esser stato compito del cristianesimo rendere testimo-
nianza all'eguaglianza degli uomini; ma oggi proprio il cristiane-
simo dovra impegnarsi appassionatamente per il rispetto delle
distanze tra gli uomini ¢ della qualita umana. Si dovra accettare
risolutamente anche che questo possa essere frainteso e interpreta-
to come difesa dei propti interessi, ¢ cosi pure la facile accusa di
nutrire sentimenti asociali. Queste sono le accuse che il volgo
rivolge sempre alle realta rette da un ordinamento. Chi tentenna
ed & incerto su questo punto non si rende conto di quale sia la
posta in gioco; anzi, nei suoi confronti quelle accuse probabilmen-
te sono giustificate. Noi ci troviamo al centro di un processo di
involgarimento che interessa tutti gli strati sociali; ¢ nello stesso
tempo ci troviamo di fronte alla nascita di un nuovo stile di
nobilta che unisce uomini provenienti da tutti gli strati sociali fino-
ra esistiti”, La nobilta nasce e si mantiene attraverso il sacrificio, il
coraggio e la chiara cognizione di ¢io cui si € tenuti nei confronti
di sé e degli altri; esigendo con naturalezza il rispetto dovuto a se
stessi ¢ con altrettanta naturalezza | portandolo agli aleri, sia in alto
che in basso, Si tratta di riscoprite su tutta la linea esperienze di

24 Sui coacentt princpali di questo passo — wvolgoe, enobilthe, xoedine, ordinamentos,
sahto ¢ bassow — cfr, DBW 7 (F1), 21.27, 31s. [urad. I, 19-23, 27s.); 5u walto ¢ bassas, cfr.
anche DBW 6 (E}, 375, 383 [trud. i1, 328, 336] ¢ DBW 16, 507s. (] 25 Su wqualitis, v.
anche DEW 7 (FT), 90 [read. it 78); e infre 0. 145, p. 409. T1 26 DEW 7 {F1), 49 [tead, it.,
43} elntorno al guieto santuario del beni supremi una nsova nobiti si formera allors nel
nostro tempo, Non la nascita, noa il successo ne saranno il fondamento, bensi Pumilta, la
fede e if sacrificios, Sull'cspressione snwova nobiltls, v. $d, 49 nota 35 [uad. ir., 43s., poes
33]. Cfr. Zettelnotizen 1017, ¢ la scheda di Tegel NI A 86,1%: «Non conta tanto guef che tmo
fa, ma come lo fa, o meglice conea solo ¢bi & che fa qualcosas.
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gualita ormai sepolte, si tratta di un ordine fondato sulla qualita.
La qualita & il nemico pil potente di qualsiasi sorta di massifica-
zione. Dal punto di vista sociale questo significa rinunciare alla
ricerca delle posizioni preminenti, rompere col divismo, guardare
liberamente in alto e in basso, specialmente per quanto riguarda la
scelta della cerchia intima degli amici; significa saper gioire di una
vita nascosta” ed avere il coraggio di una vita pubblica. Sul piano
culturale l'esperienza della qualita significa tornare dal giornale e
dalla radio al libro™, dalla fretta alla calma e al silenzio, dalla
dispersione al raccoglimento, dalla sensazione alla riflessione, dal
virtuosismo all’arte, dallo snobismo alla modestia, dall’esagerazio-
ne alla misura, Le quantiti si contendono lo spazio, le qualita si
completano a vicenda.

Compassione

Dobbiamo tener conto del fatto che la maggior parte degli
uomini diventano saggi solo facendo delle esperienze sulla propria
pelle. Cosi si spiega in primio fuogo la sorprendente incapacita della
maggior parte degli uomini di compiere azioni preventive di qualsi-
voglia natura: si continua a credere infatti di pater evitare il perico-
lo fino a che ormai & troppo tardi; i secondo luogo I'insensibilita
nei confronti delle sofferenze altrui. La compassione prende consi-
stenza proporzionalmente al crescere della paura per la minacciosa
vicinanza del male. A giustificazione di questo atteggiamento si
possono fare alcune osservazioni. Dal punto di vista etico: gli
uomini non vogliono fermare la ruota del destino: solo davanti
all'effettivo verificarsi del caso serio avvertono la vocazione interio-
re e trovano la forza per agire; non sono responsabili per tutti i
torti ¢ le sofferenze del mondo e non vogliono ergersi a suoi giudi-
ci. Dal punto di vista psicologico: la mancanza di fantasia, di sensi-
bilita, di prontezza viene bilanciata da una stabile imperturbabilita,
da una sicura capacita di lavoro, da una grande capacita di sostene-

27 Cft in propasito nella lettera n. 25, p. 87, il gindizio su A. Stiftec ] 28 Cir n. 145
(Pensiers per if hattesimn), p. 402
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re la sofferenza. Dal punto di vista cristiano tutte queste giustifica-
zioni non possono naturalmente ingannarci | sul fatto che decisiva
su questo piano & la mancanza di grandezza d’animo. Finché non &
giunta la sua ora, Cristo si & sottratto alla sofferenza; a quel punto
pero & andato liberamente incontro ad essa, 1'ha affrontata ¢ vinta.
Cristo — cosi dice la Serittura — ha provato nel suo corpo come sue
propric tutte le sofferenze di tutti gli vomini - un’idea di inconce-
pibile altezza! - prendendole liberamente su di sé. Noi certo non
stamo Cristo ¢ non siamo chiamati a redimere il mondo con le
nostre azioni € la nostra sofferenza™; non dobbiamo proporci I'im-
possibile, tormentandoci per non esserne all’altezza; non siamo il
Signore, ma strumenti nelle mani del Signore della storia, e possia-
mo condividere realmente le sofferenze degli aleri solo in misura
molto limitata. Noi non siamo Cristo, ma se vogliamo essere cri-
stiani dobbiamo condividere la sua grandezza d’animo nell'azione
responsabile, che accetta liberamente l'ora ¢ si espone al pericolo,
¢ nell’autentica compassione che nasce non dalla paura, ma dall’a-
more liberatore e redentore di Cristo per i coloro che soffrono.
Attendere inattivi e stare ottusamente alla finestra non sono atteg-
giamenti cristiani. I cristiani sono chiamati ad agire € a condividere
la sofferenza non primariamente dalle esperienze che fanno sulla
propria pelle, ma da quelle che fanno i fratelli, per amore dei
quali Cristo ha sofferto. |

29 Cir. M. Lutero (WA EBR 5; 415,45s. A Spalatine, kestera del M) giugno 1530): «Nai dob.
blamo essere uomind ¢ nea essere Dio. Questa & la swmoma. Non ¢'¢ altrow. [ 30 Cir. in rels
zone alla prana deportadone di vomini € doone chrei da Berdmo (18 ottcbre 191} i reso-
conti che furcao stesi da FJ. Perels ¢ B. (DBW 16, 212-217) ¢ messi a disposizione del
coloanello Oster ¢ del penerale & stato maggiore Beck, per mezzo di Hans von Dohnanyl,
wnella speranza che i militari & decidessero a intervenire o ad accelersre i preparativi del
colpo & starawe (DB 837 [irad, it 7981, Cir, su questo E, Brinice, Dierrich Bowboofier wnd
die Juden, 201-204; Cimw R MOLLER, Dietnioh Bowbooffers Kamnf pegen die mationelsozialists-
sobve Verfolgung uad Vermichtung der Juden, 303-320; M. SCHREIRER, Friedrich Justus Perels,
165-173; W. Mevex, Unsernebeen Sieben, 7-11. B. wper la prima voltas defini gli eheei ofra.
tellie nella confesstone & colpa della Chiesa, all'interno del paragrafo dell'Edics mritolace
Colpa, grusseficazione, rinnovamenito (E. BETIGE, Nichts scheant mredr in Ordnung, 36). DAW
6 (KL 130 [erud. i, [14): b Chiess «si @ resa colpevole della vita dei fraredli pid deboli ¢
indifesi di Gesit Cristoe; sugli stadi di composizione di questa frase, ofe. hid, nota 21 [trad.
ir., 114, voea 201, Clr, anche E. Fra, Freandcchaft — evn Theme dev Theologie?, 1185
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Della sofferenza

E infinitamente pin facile soffrire ubbidendo a un ordine dato
da un uvomo, che nella liberta dell’azione responsabile personale. E
infinitamente pit facile soffrire in comunione che in solitudine. E
infinitamente pii facile soffrire pubblicamente e ricevendone
onore, che appartati e nella vergogna. E infinitamente pil facile
soffrire mettendo a repentaglio la vita corporale che non nello spi-
rito”. Cristo ha sofferto nella liberti, nella solitudine, appartaro e
nella vergogna, nel corpo e nello spirito, ¢ da allora molti cristiani
con lui.

Presente ¢ futuro

Finora la possibilita di progettare la nostra vita, sia sul piano
professionale sia su quello personale, ci & sembrata far parte dei
pit inalienabili diritti umani®'. Ormai non & piil cosi. La forza delle
circostanze ci ha condotti a una situazione nella quale dobbiamo
rinunciare «ad affannarci per il domani»". Sono perd due cose
essenzialmente diverse, se lo facciamo partendo dal libero atteggia-
mento della fede quale lo intende il discorso della montagna,
oppure picgandoci @ un comportamento servile nei confronti delle
esigenze del momento. Per la maggior parte degli uomini la rinun-
cia forzata alla progettazione del futuro significa cadere in balia
delle esigenze del momento in modo irresponsabile, superficiale o
rassegnato; mentre alcuni altri continuano a sognare nostalgica-
mente un futuro felice e cercano cosi di dimenticare il presente.
Ambedue questi atteggiamenti sono per noi inaccetrabili. A noi
resta solo la via molto stretta, qualche volta ormai solo a stento rin-
tracciabile, che consiste nell’accoglicre ogni giorno come se fosse
ultimo, e di vivere perd nella fede e nella responsabilita come se
ci fosse ancora un grande futuro davanti a noi. Geremia, contrad-
dicendo in modo paradossale le sue profezie di sventura, annuncia,

* [Clr, perd il maggior rilievo attnbuito alls sofferenza fisica nddha lettera n. 121, p. 334). OJ
31 Vo anche lettere n. 114, p, 310 0, 115, pp, 314s.; n. 145, p. 403, (0 32 M: 6,34,
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poco prima della distruzione | della citta santa, che «ancora si com-
preranno case, campi ¢ vigne in questo paese»™; segno € pegno
divino di un nuove, grande futuro, di fronte alla totale mancanza
di esso. Pensare e agire pensando alla prossima generazione, ed
essere contemporancamente pronti ad andarcene ogni giorno,
§enza paura ¢ senza preoccupazione: guesto & |'atteggiamento che
praticamente ci € imposto e che non & facile, ma tuttavia necessario
mantencre coraggiosamente.

Ottemssmo

Essere pessimisti ¢ pil saggio: si dimenticano le delusioni € non
si viene ridicolizzati davanti a rutti. Percid presso le persone sagge
I'ottimismo & bandito. L'essenza dell’ottimismo non & guardare al
di la della situszione presente, ma & una forza vitale, la forza di
sperare quando gli altri si rassegnano, la forza di tener alta la testa
quando sembra che ogni cosa vada per il verso sbagliato, la forza
di sopportare gli insuccessi, una forza che non lascia mai il futuro
agli avversari, ma lo rivendica per sé. Esiste certamente anche un
ottimismo stupido, vile, che deve essere bandito. Ma nessuno deve
disprezzare |'ottimismo inteso come volonta di futuro, anche quan-
do dovesse condurre cento volte all'errore. Esso ¢ la salute della
vita, che non deve essere infettata da chi & malato. Ci sono uomini
che ritengono poco serio, ¢ cristiani che ritengono poco pio, spera-
re in un futuro terreno migliore e prepararsi ad esso. Essi credono
che il senso dei presenti accadimenti sia il caos, il disordine, la
catastrofe, e si sottraggono nella rassegnazione o in una pia fuga
dal mondo" alla responsabilita per la continuazione della vita, per
la ricostruzione, per le generazioni future. Puo darsi che domani
spunti I'alba del giudizio universale: allora, non prima, noi depor-
remo volentieri 'opera per un futuro migliore., |

33 Ger 32.15. 7 34 Che inoltre DAW 12, 264266 {wAbitanti dell'aldilis).
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Minaccia incombente ¢ morte

Negli ultimi anni 'idea della morte ci ¢ divenuta sempre pit
familiare”. Ci meravigliamo di noi stessi per I'imperturbabilita con
cui accogliamo la notizia della morte dei nostri coctanei. Non pos-
siamo piu odiare tanto la morte: nei suoi tratti abbiamo scoperto
gualcosa di buono ¢ ¢ siamo guasi riconciliati con essa, In fondo,
sentiamo bene che siamo gia nelle sue mani e che ogni nuovo gior-
no & un miracolo. Certo, non sarebbe giusto dire che moriamo
volentieri — per quanto a nessuno sia sconosciuta quella stanchezza,
cul perd in pessun caso dobbiamo lasciare via libera, Siamo troppo
curiosi per questo o, per dir meglio: vorremmo riuscire a capire
qualcosa di piti del senso della postra vita dissestata. Neppure con-
sideriamo eroica la morte, perché troppo grande e cara ¢i € la vita,
Ci guardiamo bene dal pensare che il senso della vita sia nel peri-
colo: non siamo abbastanza disperati e conosciamo troppo i beni
della vita, e anche la paura per la vita e tuwt ghi aloi effert distrut-
tivi che produce una minaccia continuamente incombente su di
essa. Noi amiamo ancora la vita, ma credo che la morte non possa
pit sorprenderci molto. Da quando abbiamo fatto esperienza della
guerra, guasi non osiamo assccondare il nostro desiderio che la
morte non ci colga in modo fortuito, improvviso, lontani dall’es-
senziale, ma nel pieno della vita e dell'impegno. Saremo perd noi e
non le circostanze esteriori a fare della nostra morte cid che essa
pud essete, cioé una morte accettata con libero assenso™, |

Possiamo ancora risultare utdli a qualcosa?

Siamo stati testimoni silenzios: di azioni malvagie, abbiamo cono-
sciuto situazioni di ogni genere, abbiamo imparato larte della simu-
lazione ¢ del discorso ambiguo, l'esperienza ci ha resi diffidenti nei
confronti degli uomini e spesso siamo rimasti in debito con loro

35 Sul tema della morte, il cu pensicro accompugnd B [ dalla grovinezes, v, DB 625, ¢
T43s [trud. ir, 383, 700 ); DAW 11, 3735, DBW 15, 271, [ 36 V. inolwre n. 191 (Seeziows
sulle s dolle lebertd); sulla refazicoe tra morte ¢ liberta, v. DBW 6 (E), 192-199 [trad. it,,
168-175].
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della verita ¢ di una parola libera, conflitti insostenibili ¢i hanno resi
arrendevoli o forse addirittura cinici: pessiamo ancora servire a qual-
cosa? Non di geni, di cinici, di dispregiatori di uomini, di strateghi
raffinati avremo bisogno, ma di uomini schietti, semplici, retti. La
nostra forza di resistenza interiore nei confrond di cid che ci viene
imposto sard rimasta abbastanza grande, e la franchezza verso noi
stessi abbastanza implacabile, da farci ritrovare la via della schicttez-
za e della rettitudine?

Lo sguardo dal basso”

Resta un'esperienza di eccezionale valore |'aver imparato infine a
guardare i grandi eventi della storia universale dal basso, dalla pro-
spettiva degli esclusi, dei sospetti, dei maltrareati, degli impotenti,
degli oppressi e dei derist — in una parola: dei sofferenti. Se in que-
sti tempi P'amarezza e |"astio non ci hanno corroso il cuore; se dun-
que vediamo con occhi nuovi le grandi e le piccole cose, la feliciti
e l'infelicita, la forza e la debolezza; e se la nostra capacita di vede-
re la grandezza, I'umanita, il diritto e la misericordia & diventata
pill chiara, pit libera, pit incorruttibile; se, anzi, la sofferenza per-
sonale & diventata una buona chiave, un principio fecondo nel ren-
dere il mondo accessibile attraverso la riflessione ¢ I"azione: tutto
questo ¢ una fortuna personale. Tutto sta nel non far diventare
questa prospettiva dal basso un prender partito per gli eterni
insoddisfatti, ma nel rispondere alle esigenze della vita in tutte le
sue dimensioni; e nell'accettarla nella prospettiva | di una soddista-
zione pin elevata, il cui fondamento sta veramente al di la del
punto di vista dal basso e dall’alto. |

37 NL A 65, 10: copia dattiloscntta, 1 pagiom, fine 1992 (25, Sano appanti incomplet, che B,
noa inser pella redazione finale &8 Dicar amn: dopo. Prima edizione GS 11, 441, A parmire
dalla seconda ristampa & WEN, fu stampato come paragrafo a chiusura del «bilancos Diea
anni dopo: WEN 27 [trad. 1., RR 1988, 74]. Sa ealto e bassow, ofr. srpra, nota 24 [* Sal
tema, ofr. anche la relazione di B, sul sogpiorno a New York del 1931, DEW 10, 274
«Ducante nrero mio sogguormo i Americs bo impiegsto tma gran paerie del mio empo per
concscere il problema dei negri [Negevprobilem] in ogni suo sspetto e per csservare da gue.
sto angalo di visuale piuttosto nascosto anche I'America biancas; ¢ il sermone su 2 Cor 12,9
del 1934 (probabilmente luglio), DBW 13, 411: «La relamone cristiana tra il focte ¢ il debole
consisie nel fatro che il fome deve guardare dr sffo verso il debole ¢ noa in bassos ),



